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RESUMO

O presente artigo aborda questoes acerca da temdtica ética e psicandlise, tratan-
do do sofrimento do homem moderno e do apelo de uma nova ética. Para isso
tratou-se de argumentar que, embora a psicandlise nio proponha uma nova ética
a modernidade, ela favoreceu a andlise das questdes concernentes a relagio do
homem com o Bem, exigindo que repensemos os fundamentos éticos do lago so-
cial. O inconsciente é tomado como uma produgio discursiva que instaura o laco
social entre trocas permanentes e que, inclusive, define a humanidade. Assim,
compreende-se que repensar o sofrimento humano e o desamparo da humanida-
de em tempos conflitivos se faz pertinente justamente pelos aspectos psiquicos. A
psicanilise, por sua vez, propoe a reflexdo, a andlise e o pensar a partir das impli-
cagoes da verdade paradoxal do inconsciente.
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1 INTRODUCAO
Foucault (2007) assinala que Psicanilise e Etnologia podem ser apresenta-

das como ciéncias do inconsciente, embora apresentem distintas caracteristicas

e abordagens. Ambas convergem, no que diz respeito aos dominios epistemo-
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l6gicos, numa abordagem positiva em diregdo ao que escapa a consciéncia do
homem. Seus conceitos, métodos e interpretagoes sao aplicdveis a tudo que se
refere as produ¢des humanas. A Psicandlise, por sua vez, carrega o advento de
um permanente, inesgotdvel e até mesmo desconcertante principio de inquie-
tude e de questionamento. Além de provocar um consistente senso de critica e
de contestagao, permite-se a tarefa de: “[...] fazer falar por meio da consciéncia
o discurso do inconsciente, avangando fundamentalmente a partir das relagoes
entre representacio e a finitude”, tendo como deliberagdo a interpretagao de sen-
tido da dinidmica da resisténcia ou da barreira, “[...] orientado ao que estd ai e se
furta a0 que inacessivelmente transpoe a representagao”. (FOUCAULT, 2007, p.
517-519) Notadamente, a Psicandlise nao se propoe como uma “nova ética” ao
mundo moderno. A questdo da Psicandlise e o abalo provocado estao justamente
aprofundadas em algumas conjecturas a respeito das relagées do homem com o
Bem, exigindo que repensdssemos os fundamentos éticos do lago social em uma
perspectiva considerdvel acerca das determinagdes inconscientes da agio huma-
na.(KEHL, 2002).Dessa maneira, tomamos o inconsciente como uma produg¢io
discursiva que, de certo modo, instaura o lago social entre trocas permanentes e
produto/produtor do sujeito do desejo, tendo o pesquisador/analista a implicada
e complicada tarefa de questionar as certezas e problematizar verdades e saberes
totalitdrios (BUENO, 2002). Nessa perspectiva, o inconsciente passa a caracteri-
zar ndo s6 o pensamento simbélico, mas a prépria defini¢io da humanidade (LE-
VI-STRAUSS, 2012). Assim, “[...] o inconsciente ndo é uma realidade psiquica
que cada um carrega, como se fosse uma propriedade da alma, oculta, ignorada,
que se desvela, revela, descobre.”(BUENO, 2002, p. 30). Ele se faz a partir da
l6gica do discurso, uma légica que se apresenta paradoxal, pois é o préprio sujeito
que produz a verdade que acredita descobrir, é ele quem inventa a verdade na
rela¢do com o outro (JERUSALINSKY, 2007). Desse modo, compreende-se que
repensar o sofrimento e o desamparo da humanidade em tempos dificeis e até
mesmo permanentemente inconstantes se faz necessdrio, especialmente no que
tange aos aspectos psiquicos. E ¢ justamente essa a proposta da Psicandlise - a
reflexdo, a andlise, o pensar a partir das implicagées do inconsciente. O presente

artigo aborda algumas questoes concernentes entre a ética e a psicandlise, consti-

54 ¢ Rev. CEPdePA, v. 24, 2017



tuindo-se sobretudo como escopo central, a discussio da temdtica do sofrimento

do homem moderno e o apelo a uma nova ética.

2 O SOFRIMENTO DO HOMEM MODERNO E O APELO A UMA
NOVA ETICA

O “contemporineo” pensa a cura do sofrimento psiquico na tentativa de eli-
minagio de todo mal-estar, de toda e qualquer anggstia de viver. Dessa maneira,
sobretudo pelas novas implicagoes terapéuticas do contemporineo, passamos a
conviver com a ideia de que a todo prego precisamos nos livrar dos: “[...] incd-
modos efeitos do inconsciente, assim, servir as finalidades de um eu soberano,
pragmatico, feliz, ajustado as aspira¢des dos membros da cultura do individu-
alismo e do narcisismo.” (KEHL, 2002, p. 8). Estes fatos sao confirmados pela
exacerbagio constante das terapias exclusivamente medicamentosas, pelo emara-
nhado de livros, compéndios e eventos de autoajuda, como também pelas novas
formas de espiritualidade baseadas em resultados e praticadas com finalidades
terrenas muito especificas. Nao obstante, poderfamos citar inimeros fatos sociais:
o incremento das redes sociais virtuais, a exposi¢ao da vida privada e o advento
do corpo, com todo o fascinio que ele carrega na sociedade moderna, seja pela
massificagio da beleza e da busca pelo corpo-mdguina ideal, seja pelo incremento
das terapias alternativas, rejuvenescedoras, modeladoras, e da incansdvel tentativa
de melhoramento do corpo por meio da ingestao de “pogies mais do que mdgicas.”
Sabemos que hoje cresce vertiginosamente a busca por qualidade de vida, por
alimentos que possam fornecer a certeza de uma saide impecdvel e isso a um
tempo quase massificante, ao passo que também industrializamos toda a forma
de alimento numa tentativa de facilita¢io momentanea - tudo isso alicercado pela
promessa de prazer eterno.

Numa tentativa desenfreada e a qualquer prego de gozo, 0 homem moderno
¢ vitimado pela onda formadora de “deprimidos” dvidos de normalizacio far-
macoldgica. Assim, conforme Roudinesco, a perspectiva patoldgica do sujeito
passa a ser a prépria sociedade; nao ¢ apenas o sujeito que estd deprimido, mas a

sociedade em si que é depressiva. Uma sociedade obcecada pela padronizacio de
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comportamentos e de crengas voltadas para a normatizagio de atitudes diante dos
pretensos padroes de normalidade. Padroes estes dispendiosos demais para a hu-
manidade. (ROUDINESCO, 1999). E sabe-se que também caros em se tratando
de investimento de vida.

O sujeito contemporineo quer ser, ou ainda, precisa ser despojado nao ape-
nas da angustia de viver mas, sobretudo, quer ser libertado da responsabilidade de
arcar com a angustia de viver. Esse mesmo homem delega 4 competéncia de ter-
ceiros, especialmente 4 competéncia médica ou as intervencoes quimicas a ques-
tio fundamental do destino das pulsdes®. Desse modo, ele elimina a inquietagao
que o habita em vez de questionar seu sentido. N3o raro, ¢ talvez paradigmdtico, é
que 0 homem cega a si mesmo e nao percebe que por tais motivos a vida se torna
vazia e cada vez mais insignificante.

Sabemos que o sentido nio ¢ um valor inerente a prépria vida, pois: “[...]
se a perda do sentido da existéncia estd na origem da depressao, que ¢ o sintoma
emergente do mal-estar contemporineo”; logo, “[...] ele ¢ efeito de uma constru-
¢ao discursiva que confere significado aleatério, ao sem sentido, a precariedade da
existéncia.”(KEHL, 2002, p. 9). Ao tentar ampliar seu dominio simbdlico sobre
o real, tanto do corpo, da morte, do sexo e do futuro incerto, o0 homem denun-
cia a produgio de sentido que nio ¢ individual mas sim coletiva, e obviamente
com seus efeitos inscritos na cultura (KEHL, 2002). Assim, como todo ato de
fala s6 se consuma no enderegamento a um outro, toda produgio de sentido, de
significagio, depende de sua inscrigio numa cadeia de interlocu¢des. Dizer que
a vida faz sentido do ponto de vista do vivente significa que existe a possibilida-
de de esse sentido ser reconhecido pelo Outro, ou pelos outros que o rodeiam.
Igualmente, indagamos: quando os sentidos dados pela tradigio, pelas religioes,

pela transmissao familiar deixam de fazer sentido, o que podemos colocar em seu

2 O objeto da pulsio ¢ aquilo em que, ou por meio de que, a pulsio pode alcancar sua meta.
Ele ¢ o elemento mais varidvel da pulsio e ndo estd originariamente vinculado a ela, sendo-lhe
apenas acrescentada em razdo de sua aptiddo para propiciar a satisfagio. A rigor, ndo ¢ preciso
ser um outro objeto externo, pode muito bem ser uma parte de nosso préprio corpo. Ao longo
dos diversos destinos que a pulsio conhecerd, o objeto poderd ser substituido por intermindveis
outros objetos, e a esse movimento de deslocamento da pulsio caberio os mais significativos

papéis (FREUD, 1915, p. 137).
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lugar? O que confere sentido a/em nossas vidas? (KEHL, 2002, p. 9). Desde a
Antiguidade, muito antes de Freud, quando jd havia a interrogagio sobre uma
atividade psiquica diferente da consciéncia, ou mais tarde, com Descartes, a partir
da ideia de razdo e desrazio, abordavam-se nogées de inconsciente. Observa-se
que a primeira psiquiatria dinimica acreditava que a consciéncia era ameagada
por forgas destrutivas, origindrias de um inconsciente metafisico.

No século XIX, a Filosofia alema igualmente abordou a ideia de um incons-
ciente influenciado pela concep¢io romantica de aspectos noturnos da psiqué.
Sobretudo, foi com Freud que surgiu a concepgio de um inconsciente dinimico,
psiquico e afetivo. Freud pensava o inconsciente organizado em instancias pré-
prias: o ex, 0 isso e o supereu. Certamente, uma ideia de inconsciente que tirou o
homem de um estado de alienacio, tido como um “animal insensato” e temivel,
“estranho a si mesmo”, que precisava ser moralmente cuidado. Mas também, ao
mesmo tempo, o retira do lugar central do mundo. Se, por um lado, era o senhor
absoluto, agora padece dessa ferida narcisica; tido como um sujeito livre, dotado
de razao que nio ¢ unica, e que “vacila no interior de si mesma”. Nesse sentido,
parece para Roudinesco que a Psicandlise, por assim entender, foi a Gnica ciéncia
do século XIX que associou a teoria do psiquismo a uma filosofia de liberdade ou
filosofia existencialista. Nessa visao, o homem passou a ser sujeito de seu destino,
de suas escolhas, de suas incertezas e de seus conflitos; mesmo que, e apesar disso,
permanentemente faltoso, incompleto, por nio poder dominar seu préprio in-
consciente. (ROUDINESCO, 1999). Mesmo que Freud tenha se visto tentado a
integrar a Psicandlise as ciéncias da natureza, ele jamais o fez exatamente, porque
acabou elaborando um modelo especulativo, aos moldes da Filosofia Metafisica,
que denominou de Metapsicologia, em que se inscrevem conceitos como o de in-

consciente, pulsoes, recalcamento, narcisismo, o eu, o isso. Foi a Metapsicologia®

3 Termo criado por Freud em 1896 numa carta a seu amigo Fliess, a metapsicologia distingue as
concepgoes tedricas psicanaliticas das perspectivas da psicologia cldssica. Os modelos propostos
na metapsicologia estdo para além do observével e referem-se a um conjunto de teorias que define
as instancias do aparelho psiquico: a teoria das pulsoes, o recalcamento ¢ a interpretagio dos so-
nhos, entre outros processos. Divide-se nas perspectivas: “dinimica”, relativa ao conflito psiquico
¢ 4 composicio das forcas de origem pulsional; “tdpica’, relativa a diferenciagio da psique em
sistemas ou instincias com diferentes fungées; “econdmica’, relativa a distribuigao e circulagio

da energia psiquica ou pulsional. (RAFAELLI, 2007. p. 2-7).
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que garantiu a Psicandlise um stazus especifico, capaz de opor o homem trdgico,
paradigma da consciéncia moderna, ao homem comportamental, cérebro-méquina
imaginado pelos adeptos do cientificismo. A Metapsicologia, portanto, pretende
ser uma teoria refutdvel e falsificivel. E nesse sentido que podemos sustentar a
ideia de uma Metapsicologia Cientifica.(LAPLANCHE, 1995).Apresentando o
que entendemos por “teoria psicanalitica”, podemos compard-la a dimensao da
prdtica psicanalitica, dividindo-a em uma praxis e uma teoria da técnica psica-
nalitica. Entende-se que a préxis envolve toda a dimensio Etica da experién-
cia psicanalitica, marcada por uma Etica do Desejo, que difere da Etica Moral.
Essa préxis envolve conceitos como “desejo do analista” e “contratransferéncia”.
Segundo Lacan, a Etica é a: “[...] dimensdo mais profunda do movimento do
pensamento, do trabalho e da técnica analiticos.”(LACAN, 1959-1960, p. 248).
Também temos a teoria da técnica, que abrange conceitos como “associagao li-

» « . A . » « A . » e - . »
vre”, “resisténcia”, “transferéncia”, “interpretagdo de sonhos e parapraxias”, entre

outros. (LACAN, 1959-1960).
3 A PSICANALISE E AS FORMACOES SOCIAIS NO CONTEMPORANEO

Certamente, ¢ prudente apresentar as relagoes entre a subjetividade, a Eti-
ca e as formagbes sociais. E numa sociedade marcada pelo resultado do projeto
[luminista que surge a Modernidade, pela nitida visdo da autoemancipacio de
uma humanidade possivel. Por sua vez, compreende-se que, paulatinamente, a
religido foi orientada para a substituicdo pela razio e pela ciéncia, numa espé-
cie de conjunto de valores e ideias pautados pelo racionalismo, individualismo e
universalismo. Em se tratando do individualismo, pode-se perceber que houve a
ruptura comunitdria com antigas concep¢oes de mundo. A inevitdvel transi¢ao
para uma nova Etica e Politica deu espago para importantes transformagoes, com
caracteristicas descentradas e libertas do coletivo, fazendo com que o homem se
valesse por si mesmo e nao pela outorga estatutal da comunidade. Desse modo,
emancipar implicava desprender o homem das malhas do todo social. O univer-

salismo buscava dissolver os particularismos locais e se concretizaria no processo

de globalizagio (ROUANET, 2007). Ora, Giddens assinala porque se entende
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que: “[...] a radicalizagdo da modernidade ¢ tdo perturbadora, e tao significativa”.

E d4 providéncias em ampliar sua conceituagio:

Seus tragos mais conspicuos — a dissolucao do evolucio-
nismo, o desaparecimento da teleologia histérica, o re-
conhecimento da reflexividade meticulosa, constitutiva,
junto com a evaporagio da posigao privilegiada do Oci-
dente — nos levam a um novo e inquietante universo de
experiéncia. Se o ‘nds” aqui ainda se refere primariamente
aqueles que vivem no préprio Ocidente — ou, mais preci-
samente, nos setores industrializados do mundo — ¢ algo
cujas implicagdes sdo sentidas em toda parte (GIDDENS,
1991, p. 50).

Portanto, entende-se que o dinamismo da modernidade deriva basicamente
de trés fontes: um que ¢é a separacio de tempo e espaco, e de sua recombinagio
em formas que permitem o “zoneamento” tempo-espacial preciso da vida social;
outro que ¢ o processo de desencaixe dos sistemas sociais (um fendmeno intima-
mente vinculado aos fatores envolvidos na separacio tempo-espaco); e, por fim, a
ordenagio e reordenacio reflexiva das relagoes sociais a luz das continuas entradas
(inputs) de conhecimento afetando as agdes de individuos e grupos. Essas trés fon-
tes sdo condigoes que facilitaram a transigio da ordem tradicional para a ordem
moderna (GIDDENS, 1991).

Foucault, em seu texto, O que é o iluminismo, esclarece que o discurso da
Modernidade é: “[...] tudo isso, a filosofia como problematiza¢io de uma atu-
alidade e como interrogacio para o filésofo dessa atualidade da qual faz parte e
em relagdo a qual tem que se situar, poderia caracterizar a filosofia como discurso
da modernidade e sobre a modernidade.” (FOUCAULT, 1994, p. 1). Assim,
se na Antiguidade e na Idade Média, o homem considerava verdadeiro o pensar
de acordo com o que existe na realidade, nos tempos modernos ele inverte sua
postura dizendo que aquilo que pode pensar, podera realizar. E podendo realizar,
por assim compreender, analisa-se que a Modernidade foi construindo um perso-

nagem independente, livre das pressoes tradicionais. Sobretudo, fazer a pergunta
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o0 que é o sujeito ou o que se entende por sujeito deve levar o investigador a buscar
respostas nas duas “[...] figuras da modernidade: a racionalizagio e a subjetivagao”
(TOURAINE, 1994, p. 218). O saber da Psicandlise, s6 faz sentido nas modernas
sociedades industriais, urbanas, laicas, democriticas. Sociedade em que se produz
um sujeito diferente daquele nascido no mundo antigo ou no mundo medieval.
Um sujeito até aqui entendido como carente de ser e um sujeito centrado no
Eu. Desse modo, a Psicandlise parece, como mencionado, alvo de permanentes
ataques, considerando o fato de que ela conquistou 0 mundo por meio da “[...]
singularidade de uma experiéncia subjetiva que coloca o inconsciente, a morte e a
sexualidade no cerne da alma humana”. (ROUDINESCO, 1999, p. 24)Concer-
nente a0 mundo contemporaneo, um mundo eminentemente dgil, massificado e
medicalizado, cujos individuos aprisionam-se em solidoes e caréncias de identi-
dade, permanecer higiénico, refratdrio ao desejo, pode significar a decretagio da
faléncia do sujeito. “Sujeito que é a um s tempo, livre por sua sexualidade ao
mesmo tempo em que ¢ coagido por ela.” (ROUDINESCO, 1999, p. 26).Pois,
compreende-se que o inconsciente, as pulsoes, a sexualidade, o amor, a agressivi-
dade, deslocam o sujeito de uma linearidade impossivel, fazendo-o transigir ora
aos anseios de sua consciéncia, ora as forcas que habitam as profundezas de sua
alma. Restar-nos-ia questionar que sujeito é esse que, desamparado dele mesmo,
de suas implicagoes, fica a deriva envolto primeiro no sofrimento gerado por essa
conflitiva sem igual; e que apds, fica imerso a uma bruma sem sentido de existir,

6rfao de filiagao simbdlica.
4 O SOFRIMENTO DO HOMEM MODERNO

Assim, cabe assinalar que: [...] ndo é verdade que o deserto induz a contem-
plagao de crepusculos mérbidos. [...] O deserto se alastra e nele lemos a ameaca
absoluta, o poder do negativo, o simbolo do trabalho mortifero dos tempos mo-
dernos até seu termo apocaliptico..(LIPOVETSKY, 2005, p. 18).

E importante destacar que um sujeito carente de ser nio quer dizer carente de
Pai, mas sugere que a filiagao j4 nao recobre todo o campo simbdlico que situa o

sujeito. Para a Psicandlise, a expressao carente de ser estd direcionada para a ideia de
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que o que falta ao sujeito ser é ser o falo (do Outro). Desse modo, entende-se que
essa importante posi¢do de gozo que se perdeu ou, de certo modo, que nunca se
teve, é sendo uma abstracio da teoria. Ora, a posigao de objeto de gozo para o Ou-
tro (LACAN, 1954-1955, p. 297), encontra-se na mae: “Ser o falo do/para o Outro
equivale a sustentar-se na posicio de objeto capaz de obturar a falta no Outro.” E
dessa proposicao, nos recordamos de outra tao importante quanto: “[...] o desejo
do homem ¢ desejo do Outro.” (KEHL, 2002, p. 40). Foucault (1984), parado-
xalmente, no que se refere a questao do cuidado ético entre os gregos, questiona
“por que essa ‘problematizagao’, afirmando que “esta é a tarefa de uma histéria do
pensamento por oposigio a histéria dos comportamentos ou das representagoes.”
Trata-se de: “[...] definir as condigoes nas quais o ser humano ‘problematiza’ o que
ele é e 0 mundo no qual ele vive” - a sua atualidade. (FOUCAULT, 1984, p.14).
Se nas sociedades tradicionais a falta-a-ser estava sistematizada pela estabili-
dade das estruturas simbdlicas de parentesco, que conferiam & pessoa um lugar,
um nome, um destino, referendados pela comunidade e dificilmente modificados
a0 longo da vida, nas sociedades democrdticas modernas observa-se um homem
mais 6rfao de filiagao simbdlica e mais carente de autoridade paterna; sobretudo,
muito mais carente de ser. (KEHL, 2002). Freud investiga a relacao entre Filo-
sofia e Psicandlise em 1932, em um texto tido como especial, “Uma questao de
Weltanschauung”. Nesse escrito, se pergunta se a Psicandlise conduz a uma deter-
minada “visao de mundo”. A posicio dele, em sua obra, situa-se em argumentar
que a Psicandlise é uma ciéncia natural, orientada pela Weltanschanung cientifica,
nao é e nem deve ser um ramo da Filosofia. Ele nao coloca em discussao os sig-
nificados dos conceitos de Ftica e de Moral (tidos como sin6nimos), pois acata e

compreende-os como ditos pela Filosofia. Para ele:

A Weltanschauung é uma construgio intelectual que soluciona
todos os problemas de nossa existéncia, uniformemente, com
base em uma hipétese superior dominante, a qual, por conse-
guinte, nio deixa nenhuma pergunta sem resposta e na qual
tudo o que nos interessa encontra seu lugar fixo [...]. Sendo
essa a natureza da Weltanschauung, torna-se fécil a resposta, no

que diz respeito 2 psicandlise. Na qualidade de ciéncia especia-
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lizada, ramo da psicologia — psicologia profunda ou psicologia
do inconsciente —, ela ¢ praticamente incapaz de construir uma
Weltanschauung: tem que aceitar uma Weltanschauung cientifi-

ca. (FREUD, 1932, p. 155).

Em se tratando da consciéncia moral e dos comportamentos éticos, um dos mi-
tos conhecidos das mais distintas dreas, ¢ que explica acerca da instauragio da Lei,
situa-se, também, em talvez ser o tnico grande mito moderno. Sua for¢a, hd muito
confirmada, estd justamente no fato de implicar todos os membros das sociedades
democréticas como co-autores da Lei, como participantes no estabelecimento das re-
lagGes de poder e na legitimagao simbdlica da autoridade. Freud, em 1914, publicou
“Totem e Tabu” ([1912-1913] fortemente implicado por sua pesquisa antropolégica
e pela esperanga de estabelecer verdades factuais a respeito das origens da civilizagio.
Numa estrutura vertical de poder, o pai protetor e opressor se permitia todos os privi-
légios, inclusive o gozo de todas as mulheres. Os filhos (e, portanto, irméos) estavam
abaixo do pai e, todos indiferenciados, se submetiam ao mais forte. Ao obedecerem
a0 pai, eram poupados de sua ira e desse modo protegidos dos perigos entre eles e dos
perigos externos. Pela vigéncia da primitiva lei do pai, nao sofriam de desamparo, mas
também ndo tinham direito ao prazer. Um dia, privados do prazer e impedidos pelo
pai onipotente do acesso as mulheres, perceberam que juntos eram mais fortes que o
pai tirano. Mataram-no e devoraram-no, pondo fim a horda paterna. Em grupo, leva-
ram a cabo o que sozinhos no poderiam fazer e perceberam sua nova arma. A selvage-
ria imposta pelo ato de canibalismo também sobrepds o modelo invejado e temido de
cada um dos membros da associacio fraterna. Ao devoré-lo, os filhos, além de estarem
identificados com o pai, adquiriam sua for¢a. A comida, o alimento totémico, enten-
dido como a primeira festa da humanidade, além de ter sido a reprodugio de um ato
criminoso, foi memordvel por apresentar o ponto de partida das organizacoes sociais,
das restri¢oes morais e da religido.(KEHL, 2002, p. 41-42).Ao analisarmos o mito,
percebemos a nitida nogo de ambivaléncia, sendo pela comemoragio de um crime
libertador, pela culpa e remorso que se instauram entre os irmaos. Com a morte do
pai, eles se dao conta que também amavam esse pai tirano. Eles amavam-no pela pos-

sibilidade de protegao oferecida e pelo gozo das delicias de uma submissao irrestrita.
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Morto o pai, recai a culpa e a ameaga entre os filhos. Enquanto o pai vivo desfrutava
de todas as mulheres, nao havia sentido para conflitar entre os irmaos, ao passo que o
pai gozante aniquilava o ser desejante dos filhos. Com a morte do pai, a possibilidade
ameacadora do gozo se apresenta, pela possibilidade de os filhos serem abusados, es-
magados por todos os outros. A partir da morte do pai, com a organizagio dos irmaos
para inventar um modo de barrar o gozo, restaura-se a autoridade simbélica do pai na
forma da lei da interdigdo do incesto. Somente a partir desse tempo cada filho tem o
direito de ter acesso a todas as mulheres, menos 2 mulher do pai. Freud assinala que
o tabu do incesto, “[...] é a inica interdi¢io comum a todas as formas de civilizagio.”
(KEHL, 2002, p. 41).

Freud afirma ainda que, se hd uma proibi¢io, hd um desejo ambivalente
de cometer o incesto, de matar o préximo. Para ele nao hd fundamentalmente a
necessidade de uma lei que diga: “ndo cometa o incesto”, se o desejo nao fosse de

cometé-lo. Diz ele:

[...] deverfamos dar ainda mais importincia & nossa tese de
que onde existe uma proibi¢ao tem de haver um desejo sub-
jacente. Terfamos de supor que o impulso de matar acha-
se realmente presente no inconsciente e que nem os tabus
nem as proibi¢des morais sio psicologicamente supérfluos,
mas, pelo contrdrio, explicam-se e justificam-se pela exis-
téncia de uma atitude ambivalente para o impulso de matar.

(FREUD, 1912-1913, p. 82). ¢

A rendncia a todo esse excesso de gozo, do gozar a qualquer preco’, marca
o territério da horda indiferenciada das outras formas de organizagio social. “E
a interdi¢do do incesto que torna o gozo impossivel e faz dos homens sujeitos,
sujeitos do desejo, entendendo que o desejo advém da perda do objeto de gozo.”

(KEHL, 2002, p. 43). Pois bem, se formos devotos ao mito freudiano, admitire-

4 FREUD, Sigmund (1912-1913). Totem e tabu. In: Obras psicolégicas completas. Rio de
Janeiro: Imago, 1990. p. 82. (Edicdo Standard Brasileira, 13).

5 Termo utilizado por Charles Melman, In: MELMAN, Charles. O homem sem gravidade: gozar
a qualquer prego: entrevistas por Jean-Pierre Lebrun. Rio de Janeiro: Companhia de Freud, 2008.
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mos que para os irmaos esse gozo nunca foi perdido porque nunca foi possivel.
E se,

O gozo era atribuido a onipoténcia do pai morto, e torna-se
inacessivel aos filhos em fung¢ao do préprio ato que preten-
dia libertd-los. Articular a perda do gozo e a instauragio
da Lei que funda a ordem social ¢ 0 mesmo que dizer que
a satisfagio da pulsio ¢é mediada pela linguagem, fazendo
ressaltar esse fato por efeito da comparacio com um tempo
ficticio em que a mediacio pela linguagem era desnecessi-
ria — pelo menos para wm. (KEHL, 2002, p. 43).A relacio
existente entre a possibilidade da comunicagio pela fala e a
insubmissdo a um tirano ¢ pauta para o cendrio em questao,
e é pela fala que deixamos de sustentar os discursos tiranos.
Sobretudo, ¢ porque os filhos falam entre si que é possivel
fazer a soma de suas forcas, autorizando-se assim a matar o
pai. Filhos estes libertos pelo grande presente da voz e da
fala, que além de permitir-nos a convivéncia e a confrater-

nizagio, nos protagoniza a ponto de fazermos.

Por analogia, a partir do gesto de insubmissdo da horda primitiva, que se
po6s em atos de palavra, hd uma espécie de condenacio, especialmente, porque
os irmios estao implicados a falar uns com os outros. Por todo e qualquer argu-
mento, tem-se aqui a ideia de diferencga, para contar e contabilizar as diferengas
oriundas do momento em que deixam de ser massa indiferenciada de filhos e se
constituem como irmaos, sujeitos a diferenga e ao conflito. A4 posteriori, criando
instncias de poder em substitui¢do a tirania do tirano.(KEHL, 2002). Desse
modo, a Lei que cobra a rendncia do gozo passa, em vez de ser imposta por Unm,
a ser consentida coletivamente, até, paulatinamente, “[...] estabelecer-se como li-
mite inconsciente, portanto simbdlico, ao gozo absoluto.” (KEHL, 2002, p. 44).
Para Kehl, o mito de Totem e tabu insere-se nao s6 pela concepgio de apresentar
uma ocorréncia fora da histéria e de consequéncias universais, como por nomear
de fato a dificil condi¢io do homem moderno. Sobretudo, “[...] um homem que

perde a protegdo oferecida por um pai capaz de fazer, da filiagio um destino.”
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(KEHL, 2002, p. 43). Essa passagem de filho a irmao, de stdito a cidadio, ocorre
por meio do luto pelo amparo que o tirano ofereceria em relacio a falta-a-ser.
Igualmente, o ganho obtido com a liberdade equipara-se a0 amparo que o pai,
mesmo tirano, proporcionara aos filhos, que protegidos das garras uns dos outros
ficavam desprotegidos da crueldade empregada pelo pai protetor-agressor.
Assim, recordando o Discurso sobre a Servidio Voluntéria de Boétie: “E o
povo que se escraviza, que se decapita, que, podendo escolher entre ser livre e ser
escravo, se decide pela falta de liberdade e prefere o jugo, é ele que aceita o seu
mal, que o procura por todos os meios.”(BOETIE, 1549, documento on-line).
Nio havia limite para os caprichos e destemperos desse pai tirano que utilizava
seu poder mau o quanto desejasse, mas também nao havia limite para o desejo
desses filhos. Cabe ressaltar ainda que “O poder que um s6 homem exerce sobre
os outros ¢ ilegitimo.” (BOETIE, 1549, documento on-line).. Por ser ilegitimo,
coercitivo e alienante é que surge o desejo de liberdade. Sobretudo, por enten-
dermos, conforme Boétie: Que mais ¢é preciso para possuir a liberdade do que

simplesmente deseja-la? (BOETTIE, 1549, documento on-line).
5 O APELO A UMA NOVA ETICA

Freud reconhece que a leitura e a importancia dos tabus estio na sua rela¢io
com as proibi¢des morais e convengdes sociais, cuja fungio é regular a relagio
entre os homens e possibilitar o convivio em sociedade, podendo assim langar
luz sobre a génese da consciéncia moral e da conduta ética dos individuos.(JUN-
QUEIRA, 2002, p. 34). Por compreender a relacio de regulagao de poder, enten-
de-se, a partir dos assinalamentos de Freud, que o pai precisa ser reinventado, na
forma de seu Nome, fazendo uma referéncia simbélica organizadora dos irmaos,
vinda de um lugar fora do espago e do tempo presentes.(KEHL, 2002, p. 45).0
representante da Lei, o pai simbélico, no é necessariamente o pai bioldgico de
cada um. “Ele ¢ o significante do pacto instituido pelos irmaos livres ¢ desam-
parados — e livres porque desamparados — depois do assassinato do tirano, o pai
real da horda primitiva.” .(KEHL, 2002, p. 45).. Para a Psicanilise, para evitar a

destruigao oriunda da violéncia pulsional surge o Pai, que protege e é entendido

Rev. CEPdePA, v. 24, 2017 * 65



como um lugar da Lei (simbdlica). Esse pai também existe de maneira imagindria,
especialmente porque ele detém a verdade sobre quem o filho é; pai este capaz de
fazer do filho o herdeiro de uma identidade, aplacando a permanente interrogacio
do sujeito quanto a seu desejo e sua singularidade. Nesse sentido, o sujeito inter-
roga o pai sobre: o que deseja (de mim)?

Kehl assinala que a “alienacio ao desejo do Outro ¢ pauta para refletirmos
que todo desejo ¢ no limite, desejo de servir a um poder, desejo masoquista de
sujeicao ao Outro”. Ora, se é a Lei que impde a mediagio do gozo por meio da
linguagem, ela institui o desejo. Compreende-se que se a Lei é originada pelo
assassinato do pai tirano que tinha o poder e saber sobre os filhos, estaria esse
mesmo objeto de desejo nos impulsionando de volta a tirania. No semindrio
sobre Etica, Lacan (1959-1960) afirma que como a condicio do sujeito desejante
emerge pelo crime contra o pai, é sempre um desejo criminoso que se encontra
no limite do que o sujeito pode saber de si. Para além do limite significante, visu-
alizamos a dimensao plena do masoquismo, do desejo de entregar-se inteiramente
como objeto de gozo do tirano cujo assassinato lamenta-se sempre. Trata-se aqui
do aniquilamento da prépria condigio desejante do sujeito, a pulsio de morte®. O
sujeito se ergue contra essa tendéncia aniquiladora da fungio vital, propositado
pelo “duro desejo de desejar”(LACAN, 1959-1960, p. 58), sustenta — entre a
sujeigao e o crime — ainda que simbolicamente, como um sujeito ético da Psi-
candlise, especialmente porque suas escolhas nio lhe fogem, nio tem como nio
escolher, custe o que custar, o crime. Freud deduz que por trds do horror da hu-
manidade pelo incesto hd, na realidade, o desejo de cometé-lo. (JUNQUEIRA,
2002, p. 35).

Na pretensa coletividade dos irmaos, a Lei estava explicita na forma de um

tabu imposto ao grupo nio como uma Lei que interdita o incesto de forma in-

6 O pulsional nao s6 se origina abrindo a possibilidade da construgio do aparelho psiquico, ar-
rancando o ser humano da natureza e da “estipida existéncia”, mas também como o verdadeiro
motor do progresso psicoldgico: o pulsional também se estabelece como uma dinimica que nao
se deixa evacuar e ligar, obstruindo e desestruturando o ego como instincia intrapsiquica. Dai a
cegueira que caracteriza o pulsional des-ligado e, de modo especial, o mais pulsional da pulsao,
que ¢ a pulsiao de morte, que ndo tem outro fim senio a descarga imediata e a busca do idéntico
sem reconhecimento de qualquer alteridade, e que termina sempre funcionando como modo de
autodestruicdo ou de morte psiquica do eu. (TERRAZAS, 2002, p. 8.
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consciente. No caso do sujeito da Modernidade, uma Lei mantida na forma do
recalque estd para a neurose assim como uma Lei, tida como tabu, estd para a
formagao social. Salienta Freud que a formagio social estd inscrita nos cédigos
explicitos que governam a vida de uma comunidade, “[..] libera o sujeito da ne-
cessidade de elaborar uma resposta neurética para seu conflito”. (KEHL, 2002, p.
45). Esse sujeito pertencente a essa tribo ou comunidade tradicional ¢ tido como
menos livre que seus descentes modernos, mas por outro lado é menos compro-
metido subjetivamente com as consequéncias de suas agdes. Na culpa neurdtica,
hi o permanente adiamento de uma puni¢io imagindria por um crime que se
sabe que praticou, mas ¢ naturalmente ignorado.A diferenca das condigées que
produzem o primitivo ou o neurdtico reside no cardter mais ou menos coletivo
das decisoes e dos atos. Nio hd por que pensar no assassinato do pai da horda
como um crime do ponto de vista dos que o cometeram, pois nao hd nada, numa
suposta “natureza’ das relacoes humanas, que diga que a morte do pai tirano ¢é
criminosa. A coletividade, tanto passada como presente, composta pelos agentes

sociais, é quem decide pelo cardter criminoso. Entende-se que

do assassinato primitivo legitimado pela comunidade, cuja
consumagio teria langado os irméos no remorso e no temor,
a culpa do neurdtico que se julga criminoso pelos atos com
que ousa afirmar algo de seu desejo, hd uma longa passagem
efetuada pela humanidade: a passagem das culturas comu-
nitdrias as culturas do individualismo. (KEHL, 2002, p. 47)
Em Psicologia de massas e andlise do eu, Freud parece interes-
sado em lideres e o fascinio destes sobre as massas, e em suas
profundas andlises, retomando “Totem e tabu”, é possivel
conjecturar sobre as consequéncias do assassinato do pai,
supondo que ¢é possivel que um dos irmaos, o mais novo
ou o predileto da mie, tenha se posto, apés um tempo, na
posicao de ‘usurpador’ da autoria coletiva do ato. Este é o
protétipo do “individuo”, que se acredita soberano e auto-
nomo em sua consciéncia e sua agdo. Destacando-se sobre
os outros, sobre a coletividade dos irmios, esse usurpador

é tido como “poeta mitico”, recontando a histéria das ori-
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gens e se colocando, presentemente, no lugar de heréi, que,
nio raro, teria cometido o assassinato libertador sozinho,
(KEHL, 2002, p. 47). Especialmente, pensa-se aqui que o
protdtipo do neurdtico moderno ocorre nao pela identifi-
cagdo dada uns aos outros na responsabilidade coletiva pelo
ato, mas sim pela ideia de um heréi usurpador. Sobretu-
do porque se acredita que sozinho, executa, autor de uma
transgressao que s6 é levada de fato pela cumplicidade de
todos que o neurdtico se sente culpado. “A culpa tem a me-
dida exata de sua ilusdo de individualidade e autonomia.”
(KEHL, 2002, p. 47)Sob uma nova visdo, as condi¢ées ob-
jetivas que produziam as comunidades tradicionais, regidas
pelas formagoes sociais estdveis, capazes de dispensar o su-
jeito de se tornar neurdtico, desapareceram com a moder-
nidade: “E o individuo neurético que trata a Psicandlise, e
das implicagoes de sua condigio de sujeito separado de uma
coletividade protetora. ” (KEHL, 2002, p. 48)”

6 CONSIDERACOES FINAIS

Para Freud, o ato do assassinato do chefe, talvez repetido insistentemen-
te na sociedade, tenha sido de fato cometido, nio somente simbolicamente. A
humanidade inicia, assim, por um crime cometido em conjunto, que parece ter
possibilitado o surgimento do sentimento de culpa; por conseguinte entende-se
que tenham se criado “as organizagdes sociais, as restricoes morais, as religioes”.
Sobretudo analisamos que as saidas psiquicas possiveis para o sujeito no que diz
respeito a culpa s3o: o remorso, a negativa, a fuga. E certamente seus desdobra-
mentos sao infinitamente analisados quando operamos na clinica.

Portanto, cabe assinalar que ‘descoberto’ por Freud, o complexo de Edipo,
no nivel do psiquismo individual, tem da mesma forma um papel determinante
e estruturante no nivel da vida coletiva, no lago social. Certamente, nos é conhe-
cido que nio continua sendo necessdrio que o ato ocorra para que a fantasia se

desenvolva, uma vez que a fantasia ¢ inventiva, nutre-se das impressoes e das pro-

7 KEHL, Maria Rita. Op. cit., 2002, p. 48.
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jecoes mais inesperadas e é expressao da pulsio e do desejo; isto nao impede que
a realidade ofereca seu ponto de partida e seu ponto de apoio a sua criagdo e a sua
manifestagio (ENRIQUEZ, 2005). A partir das reflexées acerca do sofrimento
e do esvaziamento de sentido, da perda das tradi¢des e dos aspectos tidos como
“sagrados” da racionalidade humana, e se assim entendermos as implicagdes do
complexo de Edipo, bem como do seu desenrolar, poderiamos pensar no apelo a

uma nova ética.
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Ethics and Psychoanalysis: the suffering of the modern man and the appeal

to a new ethics

Abstract

This article deals with the issues concerning ethics and psychoanalysis, obviou-
sly dealing with the suffering of modern man and the call for a new ethics. For
this, it was argued that although psychoanalysis does not propose a new ethics
to modernity, it has favored the analysis of the questions concerning the relation
of man to the Good, demanding that we rethonk the ethical foundations of the
social bond. The unconscious is taken as a discursive production that establishes
the social bond between permanent exchanges and that even defines humanity.
Thus, it is understood that rethinking human suffering, the helplessness of hu-
manity in conflicting times becomes pertinent precisely by the psychic aspects
and psychoanalysis in turn, proposes reflection, analysis and thinking from the
implications of the paradoxical truth of the unconscious.

Keywords: Ethics. Psychoanalysis. Suffering. New Ethics
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